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Rezime

U radu su izneseni rezultati pilot istra  ivawa religijske
tolerancije mladih u Srbiji. Uzorak su ~inili 246 u~enika zavr{nog ra-
zreda gimnazije i sredwe stru~ne {kole u dva grada u prete ™ no jednokon-
Fensionalnnim sredinama (Vaqgevo i Jagodina) i u tri grada sa multire-
ligijskom strukturom stanovni{tva (Novi Sad, Zrewanin i Subotica).
Po{lo se od stanovi{ta prema kojima tolerancija podrazumeva trpeqi-
vost prema mi{ gewima, uverewima i pona{awima sa kojima se ne sla”e-
mo. U tom smislu religijska tolerancija zna~ila bi prihvatawe religij-
skih uverewa i religijske prakse koje se razlikuju od na{ ih, a koje su deo
na{e dru{tvene zajednice. Osnovni je zakqu~ak da je zapa™ena odre|ena
mera netolerancije, koja se vidi kao posledica produbqivawa dru{tvene
krize i ratnih sukoba u okru™ewu.

Kqu~ne re~i: mladi, religija, tolerancija, religijska pripadnost,
Srbija.

1. Za{to govor o religijskoj toleranciji? Zato {to je
eksplozija raznih oblika netrpeqgivosti (etni~ke, verske, po-
liti~ke i1 drugih) na prostorima biv{e SFRJ na dramati~an
na~in obele™ iladru{tvenu situaciju na kraju dvadesetog veka.
Plurikonfesionalnost i multinacionalnost, koje su imale
obele " ja napetosti ali i saradwe unutar biv{e jugoslovenske
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zajednice, gotovo u trenutku su se pretvorile u otvorene suko-
be. Granice trpeqivosti izme]u pripadnika razli~itih reli-
gija, konFesija i etnosa pokazale su se veoma labilnim. Buvina
razlika i ~estina sukoba neposredno su se morale odraziti na
svest i pona{awe mlade generacije koju je zadesila sudbina da
stasava 1 sazreva u krajwe dramati~nom dru{ tveno-istorijskom
okru~ewu. To ~ini ne samo relevantnim ve} u dru{tvenom
smislu imperativnim svako istra  ivawe koje za predmet ima
dru{tvene posledice suprotnosti, mr we i sukoba me]u pri-
padnicima razli~itih etnosa i religijskih uverewa na ovim
prostorima na oblikovawe svesti mladih.

1 ako je nesumwivo da su u slu~aju Jugoslavije 1 naciocen-
trizmi i religiocentrizmi isprepleteni, mi smo u ovom radu
predstavili rezultate istra ivawa religioznosti mladih u
Srbiji na ograni~enom uzorku od 246 ispitanika. U istra i-
vawa akcenat na jednom aspektu religioznosti — toleranciji
prema pripadnicima drugih religija. Na{a je teza da su sukobi
na podru~ju biv{e Jugoslavije izazvali sna an talas verske
identiTikacije 1 poja~ali versku netrpeqivost me|u mladima.
Op<{te pove}awe religiozne identifikacije, koje kao lagani
proces traje ve} skoro dve decenije, a nadasve ratno okru ewe
sa etnoreligijskim predznakom, su osnova za pove}awe verske
netolerancije kod mladih u Srbiji.

Po{11 smo od stanovi{ta prema kojima tolerancija po-
drazumeva trpeqivost prema mi{gewima, uverewima i pona-
{awima sa kojima se ne sla~emo* Religijska tolerancija zna-
~ila bi prihvatawe religijskih uverewa i religijske prakse
koje se razlikuju od na{1h, a koja su deo na{e dru{tvene zajed-
nice. Ona podrazumeva de se prema wima odnosimo bez osude i
sa uva_avawem wihovih nosilaca. Zna~i, religijski plurali-
zam sa odnegovanom verskom tolerancijom mo e rezultovati
uravnote ~enim dru{tveno-kulturnim razvojem. Bez toleranci-
je multinacionalne i plurikonf¥esionalne zajednice mogu o~e-
kivati ako ne neizvesnu, ono izvesno zamaggenu budu}nost za
svoje potomstvo. Zato nam se ~ine razlo ™ nim pa i opomiwu}im
re~i \. [ u{wil}a: "ako ideju trpeqivosti jedno dru{tvo nije
ugradi lo u karakter svojih ~lanova, onda ono nema budu}nost'?.

1 O toleranciji, rasprave o demokratskoj kulturi, prir. 1. Primorac,
Libertas, F. Vi{wi}, Beograd, 1988., 2 predgovor 1. Primorca, str. 5-
23. 1 Xej Wumen, Ideja verske tolerancije, str. 119-139.

2\. [u{wi}, Dijalog i tolerancija, Bzdava~ka kwi ~arnica Zorana
Stojanovi}a, Sremski Karlovci, Novi Sad, 1994., str. 197-241.
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A upravo u ime budu}nosti na ovim prostorima neophodan je go-
vor o toleranciji.

Ovo istra ivawe shvatili smo kao pilot istra” ivawe
kojim treba da se stvori osnova za jedo sveobuhvatnije istra i-
vawe religijske tolerancije mladih u Srbiji. Odabrani uzorak
od 246 sredwo{ kolaca obuhvatio je u~enike zavr{nih razreda
gimnazija i sredwih tehni~kih {kola u dva grada u prete ™ no
jednokon¥esionalnim sredinama (Vagevo i Jagodina) i u tri
grada sa multireligijskom strukturom stanovni{tva (Novi
Sad, Zrewanin i Subotica). Nijedan od ispitanika nije odbio
saradwu, {to svedo~1 o zainteresovanosti mladih za ovu prob-
lematiku. Istra” ivawe je sprovedeno u martu mesecu 1997. go-
dine. Primewen je upitnik koji je sadr ~ao dvadesetpet pitawa.

2. U prvom delu ovog istra ivawa ispitivana je reli-
gioznost mladih, ali samo na elementarnom nivou na kojem je
zahva}ena vezanost za crkvu 1 religiju. Religioznost je posma-
trana kroz samoidentiFikaciju (samoocenu) stupwa te vezanos-
ti.

U ispitanom uzorku tri ~etvrtine sredwo{kolaca dek-
larisali su se kao religiozni, od kojih 31,7% ~vrsto veruje u
postojawe Boga a 43,5% je religiozno "premda ne prihvata sve
stavove koje nudi wihova vera". Religiozno indiferentnim se-
be smatra {estina ispitanika, dok se svaki deseti izjasnio kao
nereligiozan. Utvr|]ena je ja~a vezanost za crkvu i religiju kod
ispitanika koji poti~u iz jednokonfesionalne sredine u odno-
su na ispitaniek koji ~ive u vi{ekonFesionalnim zajednica-
ma. ~vrstu vezanost sa religijom ispogava 39% ispitanika u
jednokonfesionalnim sredinama a 24,4% u vi{ekon¥esional-
nim. Bstovremeno u jednokonfesionalnim sredinama je mawi
broj religiozno indiferentnih (svega 5,7%), dok je wihov udeo
u vi{ekonfesionalnim sredinama blizu petine (23,6%). Tako-
|e je broj nereligioznih vi{i u vi{ekonfesionalnim (14,6%0)
nego u jednokonfesionalnim sredinama (6,5%). Ovaj podatak
potvr|uje ja~awe religioznosti mladih u tradicionalno pra-
voslavnim delovima Srbije.

U pogledu odnosa nacionalne pripadnosti i vezanosti za
religiju ispoqgavaju se odre|ene pravilnosti. Naj{iru i naj-
~vr{ }u vezanost za crkvu i religiju pokazali su ispitanici
ma]arske nacionalnosti 46% ~vrsto veruje u postojawe Boga a
43,3% su umereno religiozni. Religiozno indiferentnih ima
10%, dok nereligioznih nema. Kod ispitanika srpske naci-
onalnosti 31% su ~vrsto religiozni a 45% umereno, religioz-
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no indiferentnih ima 13,5%, dok je nereligioznih 10,5%. Naj-
ni ~a religioznost je kod jugoslovena, kod kojih ukupno religi-
oznih ima 44,4%.

I nteresantno je da su ispitani sredwo{kolci u znatno
ve}em postotku identiFikovali religioznost svojih roditeqga.
Ukupno je 92,3% roditeqa ozna~eno kao religiozno, 2,8% su
religiozno indiFerentni a 5,3% su nereligiozni. Ovaj nalaz je
u skladu sa rezultatima ranijih istra ivawa o tome da je reli-
gioznost mejJu mladima mawe rasprostrawena nego u ukupnom
stanovni{tvu®. Na osnovu podataka prikupgenih u ovom istra-
~ivawu nije u potpunosti mogla biti obja{wena ve}a religi-
oznost roditega dok su se za obja{wewe mawe religioznosti
dece pokazale kao relevantne dve okolnosti. U prvom redu,
radi se o uzrastu mladih na kome jo{ nije zavr{eno fFormirawe
svih elemenata i obele " ja li~nosti pa je mogu}e o~ekivati
promene i u religioznoj svesti. Drugo, negativno iskustvo iz
rata u okru ewu o~igledno je delovalo na ve}u vezanost
mladih za crkvu i religiju, ali, uz druge ~inioce, i suprotno -
na zadr "avawe znatnog broja indiFferentnih i religioznih
(koji zajedno ~ine ~etvrtinu ispitanog uzorka).

Prethodno izlo " eni podaci nedvosmisleno pokazuju da je
religijska pripadnost bitan sastavni element dru{tvenog
identiteta ispitanih sredwo{kolaca u Srbiji krajem devede-
setih. U pore]ewu sa rezultatima ranijih sociolo{kih istra-
~ivawa’ evidentan je zna~ajan porast vezanosti mladih za re-
ligiju. Sve do sredine osamdesetih godina meJu mladima u ve-

3D. Panti}, Prostorne, vremenske i socijalne koordinate religioznos-
ti mladihuJugoslaviji, u: Deca krize, 1 DN, Beograd, 1990., str. 203-228.

4 [. Bahtijarevi}, Rasprostrawenost religioznosti na podru-ju
zagreba~ke regije, . Bahtijarevi}, Religijska situacija na podru~ju
zagreba~ke regije, 1D1S, Zagreb, 1985., S. Vrcan, Vezanost mladih za
religiju, u: Mladi osamdesetih, Novi Sad, 1988., str. 201-242., S. Vrcan,
Vezanost za religiju i crkvu - svijest i1 ponafawe omladine,
Sociologija, br. 2-3/1988., str. 429-441., B. Vu{kovi}, Rast otvorenosti
mladih prema religijskom obzoru, Sociologija, br. 2-3/1988., str. 443-
460., S. Flere, Mladi 1 religija, Marksisti~ke teme, br. 2/1982, S.
Flere, D. Panti}, Ateizam i religioznost u Vojvodini, Institut
dru{tvenih 1 pravnih nauka, NOvi Sad, 1977., S. Vrcan, Omladina
osamdesetih godina, religija i crkva u: Polo~aj, svest i pona{awe
mlade generacije Jugoslavije, CID, IDIS, Beograd, Zagreb, 1986, str.
150-168. M. Gli{i}, Odnos mladih prema religiji, De~je novine, Gorwi
Milanovac, 1982., D. \or|evi}, Studenti i religija, Zbivawa, Ni{,
1987., D. Panti}, Prostorne, vremenske i socijalne koordinate
religioznosti mladih u Jugoslaviji, u: Deca krize, 1 DN, Beograd, 1990.
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}ini jugoslovenskih regija najve}u skupinu sa~iwavali su
nereligiozni. Ali, ve} od sredine sedamdesetih godina bele™ i
se blagi 1 stalni rast religioznih. On se u periodu od 1974. do
1989. godine utrostru~io. Karakteristi~no je da se taj porast
vi{e dugovao prelasku religiozno indiFferentnih u religioz-
ne nego brzom smawewu broja nereligioznih (koji je u istom
periodu smawen za svega 7%o).

Sociolo{ka istra  ivawa religioznosti su tako]e pru-
~ila podatke o karakteristi~nim i postojanim pravilnostima
u raspodeli religioznosti-nereligioznosti prema teritori-
jalno politi~kim i nacionalnim zajednicama u biv{oj SFRJ.
Najvi{a religioznost do kraja osamdesetih godina bila je
izra ena u tradicionalno islamskim i katoli~kim regijama.
Istovremeno, "i u mladoj generaciji izra ava se tendencija
ukorewenosti religioznosti u skladu sa tradicionalnom kon-
Fesiojom, ali je primetno da je ta tendencjia bitno ubla™ena",
odnosno da je religioznost znatno ni ~a meju mladima nego u
ukupnom stanovni{tvu’. U istra™ ivawu iz 1985. godine ukore-
wenost nereligioznosti bila je najni ~a na Kosovu - 11,9%, a
potom slede Makedonija - 12,3%, Hrvatska - 25,6%, Crna Gora -
25,8%, Slovenija - 34,2%, Bosna 1 Hercegovina - 36,0%, Srbija
- 45,1% i Vojvodina - 48,6%°. Kao {to se vidi, beskonfesional-
nost u Vojvodini i Srbiji bila je najni ~a u okvirima biv{e
SFRJ i obuhvatala je blizu polovine mladih. Uprkos navedenoj
tendenciji pove}awa broja religioznih u omladinskoj popula-
ciji, nereligioznost se pokazivala kao bitno obele™je mladih
u Srbiji sredinom osamdesetih godina.

U istra ivawu iz 1989. godine utvr]eno je da je u Vojvo-
dini i Srbiji bez SAP bilo 26% religioznih meJu mladima, u
Crnoj Gori 24%, dok ih je na Kosovu bilo 48% a u Hrvatskoj i
Makedoniji po 42%. Karakteristi~an je nalaz da je proces
religijske obnove meJu mladima u Srbiji otpo~eo kasnije u od-
nosu na Hrvatsku i Sloveniju. U ispitivawu religioznosti
sredwo{kolaca u splitskoj regiji 1984. godine utvrjen je zna-
~ajan porast religioznosti: od tre}ine (31,61%) u 1967. na po-
lovinu (51,87%). U Srbiji je, pak, do{ 1o do dosta o{trog za-
okreta u vezanosti mladih za religiju po~etkom devedesetih sa
narastawem dru{tvene krize. Od jedne tre}ine religioznih u

>D. Panti}, nav. rad., str. 214,

®S. Vrcan, Omladina osamdesetih, religija i crkva, u: Polo™aj, svest i
pona{awe mlade generacije Jugoslavije, CID, IDIS, Beograd, Zagreb,
1986., str. 155.
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Srbiji 1989. godine (D. Panti}), osam godina kasnije (1997.) re-
ligioznost je pove}ana na 75% (rezultati ovog istra  ivawa),
{to je najvi{i stupaw religioznosti u Srbiji u posledwe dve
decenije.

Dok su mladi u biv{oj SFRJ bili visoko sekularizovani
sve do sredine sedamdesetih godina u pore]jewu sa mladim ge-
neracijama u razvijenim zemgama zapadne Evrope, narastawe
dru{tvene krize uslovilo je da se religioznost mladih krajem
osamdesetih pribli " i, odnosno da bude identi~na onoj u tradi-
cionalno katoli~kim zemagama. Tako je religioznost mladih u
Hrvatskoj (50%), mladih Albanaca na Kosovu preko 50% i mla-
dih u Sloveniji (36%) bilo na nivou katoli~kih zemaqga (Re-
publika Brska 53%, [ panija 46%, Francuska 37%, 0talija
75%)’. 1sto tako, dok je ra{irenost religioznosti u zemgama
zapadne Evrope relativno stabilna, odnosno sa blagim oscila-
cijama u periodima kriza, u na{oj zemqgi, kao 1 u zemgama biv-
{eg socijalisti~kog bloka, te su oscilacije bile vrlo sna™ne.
Tako se u sedamdesetim godinama religioznost mladih u Pog-
skoj kretala izme]u 40 1 45% da bi se sa izbijawem dru{tvene
krize osamdesetih godina pove}ala na 85%. Zato su pojedini
autori istakli "krizni model™ kao okvir za tuma~ewe promena
u religioznosti u biv{imsocijalisti~kim zemgama.

Religioznost kao predmet interesovawa mladih merili
smo kroz u~estalost wihovih razgovora o pitawima vere i re-
ligioznih uverewa. Dobijeni podaci ukazuju da se radi o Fe-
nomenu koji je privla~an za raspravu u {koli 1 me|u grupama
vr{aka. O ovoj temi ~esto razgovara sa svojim drugovima oko
6,5% ispitanika, ponekad 79,3% a nikad ne razgovara oko {es-
tina ispitanika. O~igledno je da interesovawe za religijske
teme postoji 1 kod dela ispitanika koji su se deklarisali kao
nereligiozni.

3. Po~etno pitawe u ispitivawu religijske tolerancije
mladih danas odnosilo se na stav prema druk~ijim religioznim
uverewima. Odgovori upu}uju na zakqu~ak da na deklarativnom
nivou me|u sredwo{kolcima iz ispitanog uzorka postoji visok
stepen verske tolerancije: 80% se izjasnilo da im ne smetaju
druk~ija eligiozna uverewa, jedna tre}ina ose}a odbojnost,
drugoj tre}ini smeta upra wavawe verskih obreda drugih vers-

"Citirano prema: D. Panti}, Prostorne, vremenske i socijalne koordi-
nate religioznosti mladih u Jugoslaviji, u: Deca krize, 1 DN, Beograd,
1990., str. 216-219.
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kih zajednica, dok je u tre}oj podskupini ispogen samo vrlo
blag stepen netolerancije.

Posmatrano prema eligijskoj pripadnosti porodice, naj-
vi{e onih kojima ne smetaju verska uverewa drugih je me]u de-
com iz katoli~kih porodica (88%), ni jedno se nije izjasnilo
da mu smetaju takva uverewa, dok je 12% indiFferentno u odnosu
na taj problem. Me|u ispitanicima iz pravoslavnih porodica
80,1% je onih kojima ne smetaju druk~ija religiozna uverewa,
13% je indiferentno a 6,8% izjavquju da im smetaju takva
uverewa.

Mo~ e se smatrati indikativnim nalaz da ispitani sred-
wo{kolci danas relativno ~esto (44,7%) razgovaraju o verskoj
toleranciji. Zna~1i, radi se o temi koja zaokupga wihovu pa -
wu, {to se mo e smatrati posledicom ratnih sukoba i s tim
povezanim porastom nacionalne i religijske osetqivosti unu-
tar same Srbije. Tako]e je zna~ajan podatak da ~etvrtina mla-
dih i1z uzorka ne razgovara o verskoj toleranciji budu}i da sma-
traju da se ona u modernom dru{tvu podrazumeva. To govori o
izgra]enoj svesti kod dela mladih o toleranciji kao sastavnom
elementu i bitnom obele™ju modernih dru{tava. Podatak da
31,7% razgovara o ovoj temi samo povodom ekscesnih situacija,
indirektno potvr|uje da takvih ekscesa ima.

U pona{awu ispitanih sredwo{kolaca su retki primeri
izbegavawa dru ewa sa nosiocima druk~ijih religioznih
uverewa. Oko 8% odgovara prema kojima takvih pojava ima u
wihovoj {koli uglavnom se odnosi na distancirawe od ~lanova
sekti, dok 92% ne izbegava dru~ewe sa vr{wacima razli~itih
verskih uverewa od wihovih.

Religijska tolerancija, odnosno uva avawe li~nosti ko-
je sudruk~ijih religijskih uverewa ispoqava se, pored ostalog,
u spremnosti da se na rukovode}e i po~asne Funkcije biraju
~lanovi drugih verskih organizacija. Takvu spremnost pokazuje
91,9% ispitanika, {to je jedan od dokaza o ukorewenosti to-
lerancije u realnim dru{tvenim odnosima. lzrazita neto-
lerancijabele™ i se samo kod 8,1% ispitanika. Ona je usmerena
na nosioce rukovode}ih Funkcija koji imaju druk~ija religi-
ozna uverewa 1 izra ava stav uglavnom naciocentristi~ki i
religiocentristi~ki nastrojenih osoba meJu mladima.

Odgovori na pitawe o postojawu dru{tvenih prikra}e-
nosti pripadnika mawih verskih organizacija pokazuju da mla-
di ocewuju svoje dru{tveno okru~ ewe kao religijski toleran-
tno u 61,4% slu~ajeva. U mi{gewima da su pripadnici drugih
verskih organizacija izlo " eni nekim oblicima prikra}enosti
ili pritisaka (8,5% u stvari se izra avaju percepcije stavova
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dru{tvene sredine uglavnom prema pripadnicima verskih sek-
ti. U tom smislu, kod mladih se pojavquje ~ak i1 osuda pona{a-
wa svojih sugra]ana koji ne pokazuju po{tovawe prema qudima
koji pripadaju sektama. Oni smatraju da su pripadnici sekti
~igosani: "Na wih se pokazuje prstom”. "Okolina smatra da
ugro ~avaju — ivot pojedinaca i posmatra ih kao qude sa blagim
mentalnim poreme}ajem.”

Deklarativno, ispitanici u ve}ini (79,3%) smatraju da
pripadnici svih religijskih organizacija treba da imaju jed-
naku slobodu izra ™ avawa religijskih verovawa i upra wava-
wa verskih obreda. Oko jedna {estina smatra da ve}inska orga-
nizacija treba da ima prednost, dok 5,7% smatra da pripadnici
mawih verskih organizacija ne treba javno da ispoqgavaju svoja
religijska uverewa. Zna~i, oko petina ispitanika ispoqgava ja-
san stav verske netolerancije.

Posredno ispitivawe stepena verske tolerancije, otkri-
va, me|utim, ni " i stepen tolerancije od onog koji je ispogen o
op{tim pitawima o ovom Fenomenu. U istra ivawu je bila po-
nujena slede}a tvrdwa: "Prema pripadnicima drugih religija
treba biti uzdr ~an i oprezan, ~ak i kad su ti prijateqi”. Bli-
zu polovine ispitanika se ne sla” e sa navedenom tvrdwom. Bs-
tovremeno, uzeti zajedno, oni koji se sla”u sa ovom tvrdwom
(17,1%) i oni koji su neodlu~ni, odnosno uzdr ~ani prema pri-
padnicima drugih veroispovesti (35,8%) prelazi polovinu,
{to ukazuje na statisi~ki zna~ajan stupaw religiocentrizma,
ili bar rezervisanosti prema pripadnicimadrugih religija.

Ne{to druk~ija slika dobija se kroz ocenu zna~aja vero-
ispovesti prilikom izbora prijateqa. Dve tre}ine ispitanih
sredwo{kolaca bi za prijateqa izabralo pripadnika druge
veroispovesti, ne{to vi{e od ~etvrtine bi "mo~da" u~inilo
takav i1zbor a tek svaki deseti to ne bi u~inio. Kod ovog pita-
wa najtolerantniji se pokazuju ispitanici iz verski me{ovi-
tih porodica. Tako bi 91,6% ispitanika iz ovih porodica za
najboqgeg prijateqga izabralo osobu druk~ijih verskih uverewa,
8,3% je odgovorilo "mo~da", dok ni jedan ispitanik nije dao
negativan odgovor. B stovremeno se pokazuju razlike izme|u is-
pitanika pravoslavne i katoli~ke vere: 61,7% pravoslavaca bi
za najboqeg prijateqga izabralo osobu druge veroispovesti, dok
je kod katolika taj postotak ni " i - 48,0%.

Sli~ne razlike su utvr]ene 1 u pogledu prisutnosti et-
nocentrizma. Na pitawe kojim je tra~ena ocena va nosti na-
cionalne pripadnosti za izbor prijatega oko dve tre}tine je
odgovorilo da je ona bezna~ajna, tre}ina da je donekle zna~ajna
a samo 3,2% da je ona izuzetno zna~ajna.
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Najvi{i stepen religijske tolerancije se bez sumwe
ispogava u prihvatawu da se stupi u brak sa osobom druge vero-
ispovesti. Ne{to preko 40% sredwo{kolaca iz ispitanog
uzorka bi se, bez razmi{gawa, o~ enilo takvom osobom, dok bi
se isti broj ispitanika kolebao. Broj onih koji se ne bi o e-
nili (16,3%) poklapa se sa brojem onih koji i1spogavaju podo-
zrewe prema prijategima druk~ijih religijskih uverewa od
wihovih. Uzeti zajedno, postotci onih koji se kolebaju i onih
koji su izri~iti u stavu da se ne bi o enili osobom druge
veroispovesti prelaze polovinu ispitanih (58,6%), { to je udeo
koji potvr]uje postojawe zna~ajne li~ne distance kod mladih
prema pripadnicima druk~ijih religijskih uverewa. Mo ~da se
u ovom nalazu najpotpunije prelamaju sve posledice etni~kih i
nacionalnih suprotnosti na ovim prostorima, pa na neki na-
~in is trah od su~ ivotasa pripadnicimadrugih vera.

Posmatrano prema religijskoj pripadnosti porodice dis-
tribucija odgovora na ovo pitawe je slede}a: me|u pravoslav-
cima bi 38,2% a me]u katolicima 44,0% stupilo u brak sa oso-
bom druge veroispovesti, dok je kod me{ovitih porodica tak-
vih 75,0%. Karakteristi~na je 1 raspodela negativnih odgo-
vora na ovo pitawe: kod pravoslavaca 18,3%, kod katolika 8,0%
a kod me{ovitih nema negativnih odgovora. U ovom nalazu se
iskazuje ve}i stepen verske tolerancije u religijski me{ovi-
tim porodicama.

Mawa distanca prema pripadnicima drugih religijskih
organizacija utvr]ena je kod roditega ispitanika. Tako bi
svega 16,5% roditega poku{alo da spre~i ili "nikako ne bi
prihvatili” brak svog deteta sa pripadnikom druge veroispo-
vesti; 27,6% roditeqa ne bi smatrali va nom regijsku pripad-
nost bra~nih drugova svoje dece, dok bi 51,5% prihvatili za
zetove 111 snahe osobe druge vere. Ovi podaci ukazuju da je i1z-
me Ju generacija do{ 1o do slabgewa verske tolerancije, odnos-
no da su roditeqi tolerantniji. Razloge uo~ene mejugeneracij-
ske razlike verovatno najpre treba tra " iti u dru{tveno-
istorijskim uslovima socijalizacije ove dve skupine. Dok su
roditeqi ispitanika uglavnom rojeni posle Drugog svetskog
rata, ispitanicima je rat bio stvarnost okru~ewa u vreme wi-
hove intenzivne socijalizacije. Isto tako, vrednosni sistem u
vreme socijalizacije roditeqa sadr "avao je kao bitne ele-
mente jedinstvo, ravnopravnost, jednakost i1 toleranciju, koji
Su u novije vreme dovedeni u pitawe narastawem raznih oblika
dru{tvenih suprotnosti i ratnim sukobima.

-"Mislimda }e " ivotu zajedni~koj (pravnoj dr ~avi

doprinositi razvijawu me|usobne trpeqgivosti™ 28,4%
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—"Negativno ratno iskustvo treba prepustiti istoriji”
26,4%

—"Mislimda ve}aprava moraju imati pripadnici
ve}inske zajednice” 10,2%

Kao {to se vidi, u vi{e od polovine odgovora se izra-
~ava o~ekivawe da se u budu}nosti prevazilaze i da se mogu
prevazi}i te{ke posledice ratnih sukoba sa predznakom etno-
religijskih razlika i1 suprotnosti. Jasno je da oko 30% odgo-
vora u kojima se percipira smawivawe verske tolerancije
predstavga statisti~ki zna~ajan udeo, u kojem se mogu prepoz-
nati kako negativne posledice ratnih sukoba, tako i strepwa
mladih za budu}nost. Podatak da svaki deseti ispitanik smatra
"da ve}a prava moraju imati pripadnici ve}inske verske zajed-
nice" govori o dosta nagla{enoj verskoj netoleranciji jednog
broja, koja je o~igledno povezana sa poja~anim nacionalnim
sentimentima (naciocentizam).

4. Kako je ovde re~ o istra™ ivawu ograni~ene veli~ine,
mo~emo Formulisati samo zakqu~ke hipoteti~kog karaktera.
Ako oni budu podstakli masovnija, kompleksnija i produbqge-
nija istra ivawa eligioznosti mlade generacije danas, ciq
ovog istra ivawa bi}e ispuwen.

Analiza empirijske graje, prikupgene u ovom istra’ i-
vawu, najpre ukazuje na sha”an porast vezanosti mladih za
religiju. Religijska pripadnost postala je, u posledwoj dece-
niji ovog veka, bitan elemenat dru{tvenog identiteta mladih u
Srbiji. Radi se o sna nom talasu koji je religioznost od ma-
winskog obele~ja (od oko jedne tre}ine za celu Srbiju krajem
osamdesetih) pretvorio u dominantno obele™ je mladih sredi-
nom devedesetih (tri ~etvrtine).

1zgleda da bi bilo te{ko sporiti da je okvir za tuma-
~ewe ovog preokreta u svesti i pona{awu mlade generacije u
dubokoj dru{tvenoj krizi i1 ratnim sukobima na prostorima
biv{e SFRJ. Ve} sa narastawem dru{tvene krize, sredinom
osamdesetih godina, otpo~eo je sna” niji porast religioznosti
me|u mladima. Kako se kriza produbqgivala tako je budu}nost
za mlade bivala neizvesnija, bez alternative, a vladaju}i sis-
tem vrednosti 1 ~vrsta uverewa starijih generacija po~iwala
da erodiraju, pa su se oni po~eli okretati tradicionalnim
vrednostima, me]u kojima je religioznost bila jedna od osnov-
nih. Ipak, odsudnu ta~ku za masovno vezivawe mladih uz reli-
giju treba videti u ratnim sukobima, odnosno onim ~iniocima
i onim snagama koji su te sukobe proizveli i izveli. Dakako,
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time ne umawujemo zna~aj ru{ewa socijalizma kao dru{tvenog
sistema za taj preokret. Naprotiv, taj je ~in bio jedan od bit-
nih preduslova za slobodno ispogavawe religioznih ose}awa,
odnosno za erupciju tih ose}awa koja su do tada bila proskri-
bovana i potiskivana. Bilo je logi~no da se ono {to je bilo vi-
{ e decenija zabrawivano i onemogu}avano, kakav je bio slu~aj
sa religijom u biv{oj SFRJ, pojavi u Formi prave dru{tvene
eksplozije. Religioznost mladih postala je ponovo naleni i
pravi vid duhovnosti, novi konformizam, vid otkrivawa vlas-
titih korena i sli~no. Dok je ranije bilo odstupawe biti reli-
giozan, danas je religioznost postala dru{tveno po~eqna,
izraz duha novog vremena i1 oblik nove identifikacije mladih.

Jasno je da gra]a prikupgena u ovom istra ivawu nije do-
vogna ({to nije ni bila namera) za davawe jednog celovitog i
jednozna~nog odgovora o tako sna~ nom porastu religiozne sa-
moidentiFikacije, kakva je ovom prilikom utvr]ena. Ali, ve-
rujemo da ono sadr " i podsticaje za daga i celovitija istra-
~ivawa ove tematike. Isto tako, u ovom istra” ivawu se "kriz-
ni model" potvrdio kao adekvatan model za obja{ wewe porasta
religioznosti mladih u Srbiji.

Drugi bitan zakqu~ak jeste da se u pogledu stavova i
pona{awa prema pripadnicima drugih religija meJu ispita-
nim sredwo{kolcima zapa ™ a odre]ena mera netolerancije, ko-
ja je tako]e posledica produbqgivawa dru{tvene krize i ratnih
sukoba u okru~ewu. Ona, istina, varira, ali je ispogena kod
svih pitawa koja su bila data u upitniku. Kod zauzimawa na~el-
nih stavova o pravima, slobodama i1 odnosima izme]u pripad-
nika razli~itih verskih organizacija, ispitani sredwo{kol-
ci su ispoqgili ni i stepen netolerancije nego kod pitawa
kojima su na posredan na~in zahvatani mejuverski odnosi ili
tra~ena mi{gewa o izboru prijateq ai bra~nog druga. Karak-
teristi~no je da su ispitanici vrlo precizno percipirali po-
gor{awe mejuverskih odnosa kao posledicu ratnih sukoba na
prostorima biv{e SFRJ. Nalaz da se wihova o~ekivawa raz-
voja, o~igledno sna™no uzdrmanih me]uverskih odnosa, kre}u
izme|u projekcije o pove}awu verske tolerancije kroz su~ ivot
u zajedni~koj pravnoj dr "avi i prepu{tawa etni~kih sukoba
istoriji, sa jedne strane, i sumornog zakqu~ka da }e se verska
trpeqivost smawivati zbog negativnog iskustva iz rata i stava
da "ve}a prava moraju imati pripadnici ve}inske verske
zajednice", sa druge, govore o jednoj vrsti rapolu}enosti mlade
generacije danas. Ona kao da lebdi izme]u negativnog isustva
pro{losti i sadaf{wosti, koje je opomiwu}e, i racionalnog
uvi]awa da je budu}nost mogu}a samo uz prevladavawe tih
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iskustava 1 prihvatawa modernih kulturnih obrazaca, kakvi su
religijska i svi drugi oblici tolerancije.

Slobodanka Markov, Novi Sad
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RELIGIOUS TOLERANCE OF THE YOUNG IN SERBIA
TOWARDS THE END OF THE NINETIES

Summary

The paper presents the results of a pilot research focused on the religious
tolerance of the young people in Serbia. The sample consisted of 246 high school and
secondary vocational school seniors in two towns in predominantly homogenous
religious settings (Valjevo and Jagodina) as well as in three towns with multi-
religious population (Novi Sad, Zrenjanin and Subotica). It has been presumed that
tolerance implies forbearance for the opinions, convictions and behaviors which are
not personally shared or practiced. Following this line of thought, religious tolerance
would mean acceptance of religious convictions and religious practices which differ
from our own, but still constitute a part of our social community. The basic
conclusion is that a certain degree of intolerance has been noticed which is seen as a
consequence of a continued intensification of the social crisis and war clashes in the
environment.
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